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DIE FRAU

IN GESELLSCHAFT UND MYTHOS DER CHINESEN
VON ERWIN ROUSSELLE

Das Ewig-Weibliche, dies unerschépfliche Thema des menschlichen Geisteg
~ hat auch die Chinesen zu groBartigen Schépfungen ihres Gesellschaftsbaus ung
ihrer Welt- und Lebensauffassung angetricben. Wir gehen bei der Unter
suchung dieser Schopfungen so vor, daBl wir zunichst die soziologische Bilduy
der Frauentypen in der chinesischen Geschichte betrachten, um uns sodany
in einem zweiten Teil dem mythologischen Element zuzuwenden. Das gesell
schaftliche wie das mythologische Element sind beide von den gleichen Leiy
ideen des chinesischen Genius geschaffen, wir werden aber finden, dafl hiermit
abgesehen von dem eigentlich Chinesischen, allgemein Menschhches ausge
sprochen ist, ja, eine weisheitsvolle Smndeutung von Welt und Leben insofer
gefunden ist, als ein ewigweibliches Grundelement von den Chinesen als Wel
und Seele bewegend erkannt worden 1st. ' «

I. TEIL: :
Die Frauentypen in der Geschichte der chinesischen Gesellschaf

In der chinesischen Geschichte ringt ein weibliches Element mit dem ménn
lichen um Entfaltung und Macht. Es ist ein langer und teilweiser unterirdischer -
Kampf von den Zeiten des hohen Altertums bis heute. Dieser Kampf beruht
darauf, da} die chinesische Gesittung keine einhéitliche war und es bis heute
noch nicht ist, sondern dafl die chinesische Hochkultur sich im Laufe der Jahr- -
tausende aus mindestens fiinf, stammesmiBig sehr verschiedenen, Grund- §
‘kulturen herausgebildet und diese iiherlagert hat. Nur die Kultur der
westlichen Hirten-Nomaden und spateren Reitervélker, ndmlich:
die der alttiirkischen Hunnen, war familienrechtlich, erbrechtlich und
in der Stammesverfassung streng patriarchal. Diese Kultur hat freilich
gerade staatsbildende Kraft bewiesen und in den Zeiten der Dynastien Dschout, -
Tsin® und Han® die politischen Grundlagen des chinesischen Reiches geschaffen,
und den EinfluB der anderen, wesentlich matrlarchalen Kulturen
zuriickgedréngt. :

 Wenn wir von der tibeto- blrmanlschen Sidwestkultur in Sze- g
"~ tschuan?® absehen, so waren um etwa 1000 v. Chr. von grundlegender Be- §
deutung auf kulturellem Gebiet fir das kiinftige China auBler jenem Misch-- §
zentrum am Gelben Fluf} folgende drei Kulturen: £
1. Die Nordkultur der Tungusen, die von Sibirien her, wo sie als Renn- 2
. tierziichter von altersher anzusetzen sind, durch die Mandschurel bis nach §
Mittelshantung salen;
2.die Kiastenkultur der Yiie$, die von Mlttelshantung bis herunter nach- ¥
Annam reichte. Sicherlich war diese Kiistenbevolkerung, die zum groflen §
Teil aus Fischern und Seefahrern bestand, auch mit den heutigen Anna-§
miten verwandt. ‘




L]

3 dieZentral-Kulturder Tai-Vélker, die von Honan® in einem breiten
Streifen durch die Mitte von China hindurch bis nach Siam reicht.
Diese drei Grundkulturen trugen wesentlich mutterrechtliche Ziige in der

ciammes oder des Staates. Letzteres ist tberhaupt auf der Erde, auch bei
" sonst streng matriarchal verfaiten Stdmmen, sehr selten®, _

" Go wie die patriarchale Westkultur in China den Einheitsstaat theokratisch-
iniversalistischer Priigung geschaffen hat, so haben die drei grofen Kulturen
Jdes Zentrums, des Nordens und der Kiiste den eigentlichen Geist der chinesi-
- cchen Kultur hervorgebracht. Zu der Zentral-Kultur -der Tai gehéren so
elegante und tiefe Geister wie Lau-dsi’ und Dschuang-dsi®. Die chinesische
~ Gprache am Gelben FluB ist wohl durch Zusammentreffen der Tai-Sprache
‘mit den westlichen Tiirk- und nordlichen Tungusensprachen entstanden.
“Auch wenn die Spriiche des Lau-dsi bereits chinesisch geschrieben sind, so
. enithalten sie doch noch eine ganze Rethe Worte aus der Tai-Sprache des
" Gtaates Tschu® (im heutigen Honan bis hinunter zum Dung-ting:See'®). Zwar
‘hat durch den Sieg der Westkultur das Patriarchat die Stérke der mutter-

“héingigen soziologischen Frauentypen des Altertums sind bis heute, wenn
" auch in gewandelter Form, erhalten. :
- Diese Frauentypen der chinesischen Gesellschaft sind:
{.die Mater familias oder die Mutter der Sippe,
~ 2.die Hetdre oder Hiiterin in der Liebe, und
.~ 3.die Schamanin oder Zauberin und Seherin. :

Diese drei Grundtypen bilden echte Stéinde, aber neben ihnen ist zu allen
Zeiten noch ein vierter Typus aufgetreten, der keinen soziologischen Stand

. Amazone oder Herrin. Diese entwickelt méannliche Charakterzige und
_spielt unter Umsténden eine bedeutsame militdrische oder politische Rolle.

die beiden letzten auf das Reich des Geistes; und zwarist die Mater familias auf die
Sippenbildung durch den Mann bezogen, die Hetére auf die Liebe des Mannes.
~ Die Schamanin ist als Seherin auf das Reich der Geister bezogen und die
Amazone als Kriegerin oder Herrscherin auf das Reich des 6ffentlichen Lebens.

1. Die Mater familias oder Gattin und Mutter der Sippe

Gattin und Mutter zu werden, ist ja wohl der natiirliche Weg der Frau in
‘der menschlichen Gesellschaft. Aber die Frau in China hat gerade diese beiden
Rollen der Gattin und Mutter im Laufe der Geschichte so ausgesprochen ent-
wickelt, daB die anderen groBen Eigenschaften der Frauenseele vielfach da-
hinter zuriickireten mubBten, Das war jedoch keineswegs zu allen Zeiten oder

-2 Vgl. Wolfram Eberhard, ,,Eine neue Arbeitshypothese iiber den Aufbau der frithchinesischen Kulturen®,
aus dem Tagesbericht der Gesellschaft fiir Volkerkunde 11, Tagung 1936 in Leipzig. — An Stelle der Bezeichnung
prototibetisch fiir die Stdwestkultur méchte ich tibeto-birmanisch vorschlagen und an Stelle der Bezeichnung
Siid-Kultur den Ausdruck Zentral-Kultur. . ‘ ' - : :
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Verfassung der Sippe und im -Erbrecht, nicht jedoch in der Verfassung des -

rechtlichen Formen abschwiichen kénnen, aber die in ihrem Kern davon unab- .

" bildet, sondern ein personlicher psychologischer Ausnahmefall ist, nimlich die .

Von diesen vier Typen sind die beiden ersten auf das Reich des Mannesbezogen, -
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iiberall so, — vielmehr entsprechend den Grundkulturen des Altertums drtlie},
- auBerordentlich verschieden und hat zeitlich auBerordentlich gewechselt, B,
den Stimmen der Zentral- und denen der Kiistenkultur gab es vielfacy
Vegetationsriten mit Ténzen und orgiastischen Brauehen im Frihjahr ung
Herbst, bei denen die jungen Burschen und Mé#dchen einander begegnetey
und durch Freiwahl, nicht durch Sippenbeschlufl, sich selbst zur Ehe bhe
stimmten. Auch in dem von Konfuzius!? gesammelten Liederbuch®? findet sich
eine ganze Reihe von Volksgesiingen, die durchaus nicht im Sinne des Gese])
schaftsideals des Konfuzius gemeint sind, sondern eine viel gréBere Freihejt
der Frau zeigen. So finden wir z. B. unter den alten Volksgeséingen (Liedey
buch, Staat Dscheng®® I, 7, 13} ein sehr charakteristisches Lied, in dem eip
junges Madchen zu einem Burschen, der sich von ihr abwenden will, sagt:

,,Wenn Du mein in Liebe gedenkst,
Hebe ich meinen Rock auf, .
um zu Dir durch den FluB Dschen'4 zu waten.

Wenn Du mein nicht gedenkst, - :
Gibt es da nicht noch andere junge Manner, E
O Du Térichtster aller térichten Knaben ?**

Man sieht, daBl das Altertum und beispielsweise die jungen Leute des
Staates Dscheng durchaus eine gewisse Freiheit des Verkehrs hatten. Unter
dem steigenden EinfluB der patriarchalen Kultur hat zur Dschou-Zeit und -
in den darauffolgenden Dynastien der ganz andere Sippenbegriff vaterrecht- §
licher Auffassung gesiegt. Wihrend in der mutterrechtlichen Auffassung die ¥
Frau gewissermalen selber die Sippe ist, und der Mann teilweise sogar in ihre %
Sippe einheiratet und in ihrer Sippe erbt, wird sie allméhlich vollstindig als &

- Personlichkeit dem ethischen und religiosen Begriff der vaterrechtlichen Sippe &
geopfert. Nicht Freiwahl der Geschlechter mehr, sondern Auswahl der Ehe-  §
pariner durch die Eltern fithrt zur Fortsetzung der Sippe. Diese ist eine durch §
den Ahnenkult ins Jenseitige erhobene Gemeinschaft. Kultfihig bei der ¥
Ahnenverehrung sind im Patriarchat naturgemiB nur die Ménner, da die §
Méadchen durch die Heirat aus der vaterrechtlichen Sippe ausscheiden. Folg- §

~ hich muf} das Ziel der Frau sein, daf} sie einen Knaben gebiert, der die Ahnen- . §
opfer darbringt und die sakrale zeitiiberlegene Kette der Familie fortsetzt. #
Vom Ahnenkult her ist auch zum groBen Teil die absolute eheliche Treue der ¥
Frau gegeniiber dem Manne zu verstehen, wihrend der Mann in dieser Be- &
ziehung ungebunden war (wenigstens bis vor wenigen Jahren). Die Kinder, §
deren mannlicher Teil den Kult fortzusetzen hat, sollten dem gleichen Blut §
entstammen wie der Vater und die Vorviiter, da sie diesen die Opfer zu bringen §
und mit thnen in sakramentale Kommunion beim Opfermakhl zu treten hatten. §
Die Treue der Frau gegeniiber dem Manne hat sich dann bis zur Forderung §
der Treue tiber den Tod hinaus zugespitzt. Freilich ist diese Forderung der "§
Witwen-Treue fiir einen griBeren Teil der Nation erst in der Tang®®-Zeit
Gesetz geworden, namlich als befohlen wurde, daf alle Beamtenfrauen vem




Die Frau in Gesellschaft und Mythos der Chinesen 133

5 Range aufwirts nach dem Tode ihrer Manner nicht noch einmal heiraten
Jurften. Dab es geradezu gute Sitte wurde, wenn eine Witwe nicht ein zweites
Mal heiratete, 1st erst in der Ming!8-Zeit durchgedrungen. ' :
~Welche Verdnderung des- persénlichen Lebens der Frau und welche Ein-
ordnung in den vaterrechtlichen Sippenbegriff gegeniiber den Zeiten des
_ pohen Altertums! Auf der anderen Seite ist jedoch die Stellung der Mater
‘familias eine auBerordentlich geachtete und juristisch gesicherte geworden:
4. pahmen Nebenfrauen ihr gegeniiber immer nur die Stellung einer Dienerin
" ein, und die Kinder der Nebenfrau galten juristisch als ihre eigenen.
(Neuerdings ist die Entwicklung so weit gegangen, daB die Nebenfrauen
nach europiischem Muster iiberhaupt verboten sind); :
9. war die Stellung der Frau innerhalb des Hauses immer auBerordentlich
stark; ein chinesisches Sprichwort besagt: ,,DrauBen herrscht der Mann,
im Inneren herrscht die Frau.” Dies entspricht auch weithin den tat-
sichlichen Verhéltnissen, und : ' ' - .
3. wurde die Stellung der Mater familias ganz stark, sowie sie Sohne geboren
‘hatte, oder gar GroBmutier und Schwiegermutter wurde. Der Leser wird
sich mit Humor der Figur der Firstin-Ahne aus dem chinesischen Roman
., Hung lou mong?* (,,Traum der Roten Kammer') erinnern. Die alte
Dame braucht nur an ihrem Kriickstock aufzutreten, und die Ordnung
“in der Familie ist widerspruchslos wieder hergestellt. So sehr auch die
Frau sippenmiBig gebunden ist, so sehr dominiert sie doch in der
~ lebendigen Wirklichkeit der chinesischen Familie. Man muf} auch fest-
stellen, daB das Ergebnis dieser Jahrtausendelangen Entwicklung doch so
. ist, daB besonders viel frauliche Frauen unter den heutigen Chinesinnen
gefunden werden. Und grol war zu allen Zeiten der Ruhm dessen, was
~ die chinesische Frau in der Erziehung hervorragender Séhne geleistet hat.

2. Die Hetére oder Gespielin

Aber eines vermissen wir bei der familienrechtlich so festgefiigten chinesi-
schen. Ehe: so stark auch das ihr eigentiimliche Ethos ist, so fehlt ihr auf der
anderen Seite die Romantik der Liebe. Romantik der Liebe hat ja nun freilich
im Grunde wenig mit Sippe zu tun. Das war bis zum Beginn des 19. Jahrhun-

. Mann beim zweiten Typus, bei der Hetére, wiithrend die Ehefrau zeitlebens an
""" “thren Ehemann gebunden war. ' : .
" Die Hetdre ist ein uralter Typ der menschlichen Gesellschaft, dessen Ur-
sprung sich in den altesten Zeiten verliert. Wir wissen nicht, wie der Stand
der Hetare aufgekommen ist, und sicherlich ist er ortlich und zeitlich aus
verschiedenen Ursachen hervorgegangen. Er mag aus einer urspriinglich viel
“freieren Stammesverfassung herrithren, wie sie etwa bei den groflen Vegeta-
“tionsfesten in China zu Tage trat, oder mag an anderer Stelle aus dem Wit-
wenstand hervorgegangen sein, oder im Norden aus der Freiheit der Gast-
sitten (wie z. B. die gastliche Prostitution bei sibirischen Volkern). Jedenfalls

derts auch abendlindische Auffassung. Die Romantik der Licbe erlebt der -
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ist dieser Typus iiberall zu finden und er hat die Freiheit des Mannes gewslh

- leistet, ohne die Stellung der Mater familias anzuriihren und die Sippe 2
gefihrden. Die Institution der Hetdre und Nebenfrau hat weithin die El,.
scheidung des Abendlandes unnétig gemacht?, '
Im Altertum war jedenfalls das gesellige Leben noch nicht so festgele
wie dies der spitere Typus der Mater familias einerseits und der Hetére an-
dererseits erforderte. Vielmehr herrschte eine bedeutend groBere Freiheit, sich
zu bewegen, so wie sie etwa der europaischen Dame von heute eigen ist odey
im Alterlum der Agypterin eigen war. Bei einer so ernsten Angelegenheit wiy
der Trauerfeier fiir emen Toten mit der ,Zuriickrufung der Seele* (dschay,
hun'®) herrschte durchaus eine fréhliche Stimmung, wie uns folgender Berich
zeigt: ,,Herren und Damen sitzen durcheinander, ganz unordentlich und ohng
Trennung; sie losen die Hutbénder und Siegelschniiren und mischen sich bun
durcheinander. Die gefiilligen Schénen von Dscheng!® und We? kommen und:
mischen sich darunter.** Ein leicht dionysischer Zug geht also durch jene Rehgion.
und durch jene Geselligkeit der Herrenund Damen der Antike. Uberall beim Opfer
wird Wein verwendel, und der Vorbeter muBte die Weinbecher oftmals erheben,
“bis er zum Schlu} klagt, daB die Geister nun ginzlich des Weines voll sind.
~ Mit dem immer stirkeren Vorwalten des Patriarchates in der Geschichie
tritt eine immer stérkere Spezialisierung der Aufgabe der Mater familias
auf der einen Seite und der Hetire andererseits ein. Die letztere entwickelt
aus urspringlich primitiven Anfingen immer mehr sozial genau abgestufte
Klassen und ist in thren hheren Klassen — es werden bis zu 24 unterschieden —
im Besitze der hichsten Bildung. Sie bietet also dem Manne im Gegensatz
zur Mater familias nicht nur die Romantik der Liebe, sondern sie bedeutet
in ihren héheren Abstufungen genau das, was in Griechenland eine Persén-
lichkeit etwa wie Aspasia fiir die hellenische Kultur, den athenischen Staat
und fiir den Staatsmann Perikles darstellte. Die hohe Bildung der Hetire
selzt voraus, daf} sie einerseits Geist als Anlage besitzt und andererseits die
notige Schulung durchlaufen, also Kenntnis der Klassiker hat, dichten, schén
. schreiben und malen kann — Dinge, die manin China von der Ehefrau nicht
als selbstverstandlich verlangt. Hierzu tritt noch ein weiteres Moment, nim-
lich die kiinstlerische Begabung auf dem Gebiete der Musik, der Instrumente,
des Gesanges und des Tanzes. Diese Kiinste stammen wohl eindeutig aus dem
Bereiche der Schamanin oder Zauberin, aber auch deren ganze geistige Rolle -
als solche ist im Laufe der Jahrtausende, als die Mannerherrschaft die Rolle
der Schamanin zuriickdringte, von der Hetére iibernommen worden. :
Die grofe geschichtliche Rolle hat eine Hetsre in China immer dann ge-
spielt, wenn sie selber eine bedeutende Frau war und genau wie Aspasia die -
mspiratorische Rolle in der Méinnergesellschaft iibernahm und den unsterblichen

a Bei Siidseevilkern haben wir auf der einen Seite die Witwen als Hetéiren, aber auf der anderen auch die
Inzest-Ehe der Witwe; so heiratet z. B. vielfach bei den Nias die Witwe nach dem friihen Tod ihres Mannes den  “§
eigenen Sohn, sobald er mannbar geworden ist, oder wir finden bei vielen anderen die sogenannte Levirats-Ehe, §
dic auch teilweise im alten China galt. Bei dieser muBte der Schwager dem verstorbenen Bruder mait der Witwe -8
Séhne erwecken. . :




" Geist und das Gemiale der Ménner weckle und so jene Dichter und
Maler, Gelehrten und Staatsminner zu ihren unsterblichen Werken befdhigte.
Fir den Gelehrten konfuzianischer Tradition hat es immer fiir ehrenvoll
egolten, zugleich durch Wissenschaft, wie durch die Freundschaft einer an
"Geist und Schonheit hervorragenden Frau ausgezeichnet zu sein. Es ist wohl
nach chinesischem Empfinden so, daB im kérperlichen der Mann befruchtet,
_die Frau austriigt und das Kind gebiert, im Geistigen aber umgekehrt, nimlich
- daB die bedeutende Frau den Mann befruchtet, dieser austrigt und das Werk
" pervorbringt. Denn die Intuition und die Weisheit sind von Natur der Frau
gegeben, der Verstand und die Gabe, es auszusprechen, den Mannern. Diese
* inspiratorischen Frauen haben, wie in der Welt so héufig auch einen groBen
FinfluB auf die Politik ausgeiibt. Berithmt ist, dafl der Untergang der Ming-
Dynastic u. a. damit zusammenhingt, daB der General Wu San-gué?® wegen
_geiner Freundin Tschen Yian-yiian®, die bei der Eroberung Pekings in
‘die Hande seines Feindes gefallen war, die Mandschuren herbeirief, und dal}
das Aufkommen der Mandschu-Dynastie zu diesem Zeitpunkt u. a. auch diesem
Spiel zu verdanken ist..Die befreite charaktervolle Frau verzieh tbrigens
ihrem Freunde nicht, daB er die Mandschuren ins Land gerufen hatte.
Um dieselbe Zeit etwa-lebte die beriihmte Hetdre Li Hiang-gin®, die
* Freundin des Ministersohnes Hou Fang-yi®. Sie gehorte zu dem berithmten
Titeravischen Kreis des alten Nanking®. Leider besal der Ministersohn und sie
selbst zu wenig Geld, um aus ihrer Liebesverbindung eine Ehe zu machen. Da
schenkte ein literarischer und politischer Gegner dieses geistvollen Zirkels von
Gelehrten, Kinstlern und groBen Kurtisanen der Li Hiang-giin unter falschem
- Namen' die kostbaren Heiratsgeschenke, so dall sie nunmehr zur Ehe hatte
schreiten konnen. Als die aber erfuhr, daB das Geschenk von emem Vater-
landsfeind stammte — hier erkennt man den politischen Riickhalt ihrer
_Gesinnung! — wies sie alles zuriick. Der Abgewiesene, der sich hatte ein-
schmuggeln wollen, sann auf Rache. Als es thm bei dem standigen Bedarf der
niedergehenden Ming-Dynastie nach neuen Leuten gelang, Kriegsminister zu
- werden, setzte er es durch, daB Hou Fang-yii in kaiserliche Ungnade fiel und
~ flichen muBte, und die Li Hiang-giin wollte er an einen Freund von sich ver-
~ heiraten. Sie aber warf den Kopf zu Boden, auf die Steinfliesen, so dal} ihr
" Blut auf den goldenen Facher mit den Pfirsich-Bliiten tropfte, den ihr ihr
Freund Hou Fang-yii einst gemalt und geschenkt hatte. Man verzichtete
" darauf, sie gewaltsam zu verheiraten. Als die Mandschus ans Ruder kamen,
verschwand der ehrgeizige Kriegsminister, und Hou Fang-yli konnte nun
wieder in Frieden die alte, treue und gesinnungsvolle Freundin Li Hiang-gin
treffen. Sie trafen sich in einem Kloster. Als sie sich wiedersahen, nahm der Abt

Stiicke und lehrte die beiden, daB in ihrem reiferen Alter die hohere Weisheit
sei, nicht wieder zu neuer Bindung zuriickzugehen, sondern im Geist der
- Ewigkeit zu leben. So.lebten sie als nahe und doch ferne Freunde in zwel
‘buddhistischen Nachbarklostern bis zu ihrem Tode.
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“des Klosters den Ficher mit den Pfirsich-Bliten, zerril ibn in hundert .
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3. Die Schamanin oder Seherin

AuBer diesen beiden Typen der Ehefrau und der Hetére hat die chinesiseh,
Gesellschaft des Altertums einen dritten Typus hervorgebracht, nimlich de
der Schamanin, das heit der Zauberin und Seherin. Dieser Typus ist nichy
auf den Mann bezogen, sondern auf das Metaphysische, auf das Reich der.
Greister, obwohl die Schamanin natiirlich einen minnlichen Partner hahey
kann; nur ist das nicht wesentlich fir sie. Das geheimnisvolle Wesen dep
Schamanin beruht darauf, daB sie in ihrem Tanz und in ihrem Gesang zyp
Ekstase entriickt wird und in diesem Zustand die Inspiration der gotthehey
Geister empféngt. Sie ist eine vom Geist Besessene und tibertragt ihre I.
spiration auf die Manner, auf andere tiberhaupt, ja auf ganze Gemeinschaften,

Charakteristisch fiir die Wirkung der Persénlichkeit einer Schamanin st
die Erzihlung der Begegnung eines Weisen ‘des Altertums, des Lig-dsis
(zweite Hélfte des 5. Jahrhunderts v. Chr.) mit einer solchen Frau (Kap. 2

‘vgl. auch Dschuang-dsi®, Kap.3): _ ‘ L

" plis war einmal eine géttliche Schamanin (schen-wu?), die aus dem Staate
- Tsi*® gekommen war und sich im Staate Dscheng® niedergelassen hatte; sie
hief Gi-hién®. Sie kannte der Menschen Tod und Geburt, Weiterleben dnd
~Aufhéren, Ungliick und Gliick, langes Leben und frithen Tod. Lie man sie
hieriiber Jahr, Monat, Dekade und Tag angeben, so war das wie ein Gotter- -
spruch. Wurden die Leute von Dscheng ihrer ansichtig, so gingen sie ihr aus-
dem Wege oder rannten davon. Als Lié-dsi sie sah, ward sein Herz trunken.*

Vom éstlichen Finnland an tber den ganzen eurasischen Steppengiirtel

hinweg und einerseits durch China hindurch, wie andererseits nach Alt-
Amerika hiniiber ist seit alters der Klang der Trommeln und Tamburine der
Schamanen und Schamaninnen zu héren gewesen. Wihrend aber in anderen
- Léndern wesentlich ménnliche Schamanen diese Gabe der Geistesbesessenheit
als Priester ihres Stammes hatten, ist in China gerade die weibliche Form
hervorgetreten, die Schamanin, und zwar besonders in den Gegenden der-
Zentralkultur der Tai, der Kiistenkultur der Yiie® und der tungusischen Nord-
kultur. : ' . '

Die eigentiimliche Begabung der Schamanin driickt sich fir China auch in

der Bilderschrift aus. Das Schriftzeichen fiir Schamanin (wu3®) besteht nicht,
wie hiufig gesagt wird aus dem WinkelmaB des Zimmermanns, das ,,Arbeit,
Tatigkeit™ bedeutet, und daneben zwei Menschen im Tanz, sondern stellt
gemil der Uberlieferung des Schuo-wen3! eine weibliche Menschengestalt
dar, die mit zwei flatternden Armeln tanzt, um das Herniedersteigen der
Geister zu bewirken. Die alten Inschriften auf Bronzegeriten des zweiten
Jahrtausends vor Christus zeigen uns ein anderes Zeichen, das etwa wie das
Jerusalem-Kreuz unserer westlichen Heraldik aussieht. Es ist das Bild einer
Frau, die die Arme seitlich ausstreckt, so daB ihr Korper ein Kreuz bildet. Die
Handflichen sind offenbar hochgestellt und die langen Armel hiingen herunter.
Der Strich unten bedeutet wohl die auswirtsgestellten Fiille und der Strich
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- oben’ die Krone der Schamanin. Dieses Vier.seitige, d h. allseiti_ge Zeichen mit
- Jen ausgebrertelen Armen bedeutet wohl eine bestimmte magische Tanzpose
" on hochster Bedeutung, némlich wahrscheinlich die Stellung 1n dem Augen-

~plick, da die Schamanin den gottlichen Geist empfingt und dieser von ihr

Besitz ergreift. _ .
in den Reichsgesprichen®® des Altertums werden minnliche Schamanen

* yum Unterschied von den bedeutenderen weiblichen Schamaninnen nicht als

wu bezeichnet, sondern als £33, Dieses Wort wird geschrieben. als eine Zu-
. L 11 e 11

sammensetzung aus dem Zeichen wu3®  Schamanin® und gién® ,sehen™.
Schon aus dieser Bezeichnung und Schreibweise geht hervor, wie untergeordnet
and abgeleitet gegeniiber dem weiblichen Beruf des Seherischen der mannliche
Beruf des Sehertums von diesen alten Urkunden betrachtet wird. In den
Reichsgesprachen (Kap. 18), im Kapitel vom Staate Tschu® (IL), der der
Hauptvertreter der Zentralkultur der Tai im Altertum war, heifit es:

-, Von denjenigen, die unter dem Volk an Lébenskraft und in glédnzender
Verfassung waren und nicht in verschiedener Richtung abgelenkt wurden, die
auberdem die Fihigkeit hatten, ihre Gefiihle der Ehrfurcht zu konzentrieren,
und innere Gradheit besaBen, deren Erkenntnis war fahig, zu den oberen
~ Sphiren hinauf und zu den unteren hinab zu steigen und dort die Dinge in
ihrer eigentlichen Bedeutung zu unterscheiden. Thre Weisheit konnte dann die
Dinge der fernsten Zukunft klar schauen und deuten, durch ihr Hellsehen
konnten sie diese in ihrer strahlenden Klarheit erscheinen sehen und durch ihr
- {ellhoren vernehmen und beurteilen. Wenn sie in einem solchen Zustand
waren, stiegen die strahlenden Geister in sie hinab, und zwar nannte man,
wenn sie in einen Mann eingingen,- diesen einen Schamanen (hi%%), wenn sie
in einé Frau eingingen, nannte man diese eine Schamanin (swu?).* '

Es ist sehr bezeichnend, daB im Chinesischen ein Wort wie ling® ,,Geist,
magische Macht als eine Zusammensetzung aus oben ling®® ,,Regentropfen®
und darunter ,,Schamanin® geschrieben wird. So sehr der obere Teil hier
. lautandeutend ist, was gewdhnlich bei der Erklarung dieses Zeichens iiber-
sehen wird, so deutet dieses Zeichen doch zugleich auch auf die magische
Macht der Schamanin hin, die sich besonders in der Beschworung des Regens
beim Regenopfer auswies. Dafiir haben wir den Beleg in den Riten der Dschou™
(Kap. Tschun-guan®) und ferner in der Tatsache, daB noch in der SchlufB-
-redaktion der Riten im zweiten Jahrhundert vor Chr. und bei der Neuordnung
‘des Regenopfers die Schamaninnen in den alten staatlichen Kult einbezogen
“werden, um die Regenbeschworung auszulghren, obwohl sonst die Manner
vollig in den Vordergrund traten. : |

Das enthusiastische Element, das der Schamanin eigen ist, tréigt einen edlen,
aber zugleich auch einen gefdhrlichen Zug zum MaBlosen in sich: Schon 1m
hohen Altertum heilt es daher im Buch der Urkunden® (Schang-Biicher® 1V),
ifi den Instruktionen an einen jungen Herrscher der zweilen Dynastie, fol-
gendermaBen: ,,Der verstorbene Herrscher setzte Strafen fiir Beamte fest
und warnte die Leute von Rang, indem er sagte: Wenn ihr wagt, dauernde
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~ Tanzereien in eueren Paldsten zu haben und trunkene Gesange in eu&re'
Hiusern, so nenne ich das Sitten von Schamaninnen!® :

Wenn auch zu allen Zeiten infolge des orgiastischen Zuges der Besessenhe1
vom Geiste die Moglichkeit von Ausschreitungen gegeben war, so ist doch g
der anderen Seite zu betonen, daB dieser uralte von Geistern und Gotter
begnadete Stand zugleich auf dem Gebiete der Kunst schipferisch gewese
1st; sel es des Tanzes, der Musik und des Gesanges, sel es der inspirierten Reg
oder prophetischen chhtung, und so der chinesischen Geisteskultur verborgen,
Strome der. Inspiration zugeleitet hat. '

Aber der Stand der Schamanin hat sich auf die Dauer nicht im alten Glang
halten konnen. Mit dem immer stirkeren Vorwalten des Patriarchats, zuglei¢
mit dem endgiiltigen Sieg der konfuzianischen Staatsauffassung in der Han
Zeit haben sich verschiedene bedeutsame Verinderungen vollzogen. Dy
Schamanin ist durch den offiziellen Staatskult, durch den Kult der Manne
zurtickgedrangt. Die geistige Bedeutung der Seherin ist herabgesunken, un
die Hetiire zog im Laufe der Jahrhunderte das Meiste an inspiratorischem un
kiinstlerischem Erbgut der Schamanin an sich, die ehemals als Zauberin alle
bezauberte.

Ebensowemg wie der kleinen Wahrsagerm eine besondere gelstlge Bedeutun
heute in China zukommt, ebensowenig sind die letzten amtlichen Schaman
nen der Kaiserzeit bis 1911 von wesentlicher geistiger Bedeutung gewesen,
Das Amt ihres Opferdienstes im Kaiserpalast hat die wunderbare Gabe de
Inspiration vollsténdig verschlungén. Aber es ist noch wie ein Nachklang
uriltester Zeiten und entspricht ihrer urspriinglichen groBen Bedeutung, dal die:

~vier Schamaninnen des Kaiserpalastes das Vorrecht hatten, in der Palaststadt:
mm Wagen zu fahren, wie eine Kaiserin-Mutter, und dal} sie von der regierenden
Kaiserin mit dem Ehrentitel ,,Mutter-Schamanin® angeredet werden muBte®.

4. Die Amazone

Gegenuber den drei Typen der Mater familias, der Hetiive und der Scha-_-
manin, die echte Stinde gebildet haben, ist zu allen Zeiten gelegentlich e’
vierter Typus aufgetreten, der ein psychologlscher Ausnahmefall ist, namhch‘_
die Amazone. thr Typus'beruht wohl, um mit der Tiefenpsychologie C. G.J ung’s
zu sprechen, auf emem negativen Mutterkomplex, emem meist unbewulten
HaB gegen die eigene Mutter, durch den sie in extremen Féllen die weiblichen
Eigenschaften verleugnet und ménnliche Eigenschaften entwickelt. Besonders
geschieht dies auf dem Gebiete der Liebe, wo sie selber erobernd auftritt,
- auf dem Gebiet des Militarischen, wo sie als: Krlegerm und Strategin erscheint,
und auf dem Gebiet des pohtlschen Lebens, wo sie die Macht ergreift und sich
zur Herrin des Staates aufschwingt.

Die Chinesen haben den Amazonentypus dfters in den Romanen und auch
mm Theater, und zwar besonders in der militérischen Rolle geschildert. Als:

——)

‘2 Vgl zum Abschnitt iiber die Schamanm de Groot »sThe religious system of China“ vol, VI, sowie die Disser-
tation von Tscheng—Tsu Schang® ,Eine Untersuchung zur Geschichte der chinesischen Wu', Hamburg 1934,
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“dealbild der kriegerischen Frau gilt das Médchen Hua Mu-lan®. Thr Vater
war vom Kaiser zum Kriegsdienst einberufen worden. Da er aber alt und
‘yranklich war, so riickte sie an seiner Stelle in Mannerkleidung ein und tat
wolf Jahre Kriegsdienst. Niemand erkannte sie. Sie schlug sich tapfer als
Held. Erst als der Krieg beendet war, nahm sie Urlaub und ritt aus dem Feld
in die Heimat zuriick. Dort kleidete sie sich um und lebte wieder als Médchen.
Ein Kamerad vomFelde her, der zufillig durchihr Heimatdorf kam, war erstaunt,
in dieser Frau den tapferen Watfengefihrten von einst wieder zu erkennen.
~ Andere Amazonengeschichten sind hiufig in die Romane und Erzéhlungen
eingestreut, so tritt z. B. im Schui-hu-tschuan®® {,,Die Rauber vom Liang-
schan-Moort*) ein Bergiriulein auf — auch eine haufige Figur auf der
Bithne —, das seine felsige Feste verteidigt, glinzend reitet und ficht und
viele Streiter aus dem Sattel hebt. In den Theaterstiicken endet die Geschichte
- eines Bergfriuleins entweder mit happy-end, indem sie den von ihr gefangenen
Offizier heiratet, oder tragisch, indem siec an thren Wunden stirbt, als sie
gerade den richtigen gefunden hat, oder umgekehrt den von ihr geliebten
Helden totet, so wie die Amazonenkonigin Penthesileia den Helden Achill.
Bis zum heutigen Tage sind auch in der tatsiachlichen Geschichte Chinas
Kriegerinnen bei Feldziigen und Piraten-Koéniginnen keine seltene Erscheinung.
" Be der Ubernahme der miénnlichen Rolle auf kriegerischem Gebiet ent-
wickelt die Trau auch gelegentlich die taktischen und strategischen Eigen-.
~_schaften eines groBen Feldherrn. Die bekannteste historische Figur (auch
auf der Bithne verherrlicht!) ist die Frau des Yang 1%, des Feldherrn des
-ersten Sung®-Kaisers, der diesem auch zum Throne verhalf. Sie verlor der
Uberlieferung nach den Mann und fiinf Sohne im Kriege. Von den beiden iiber-
Iebenden Sthnen wurde wieder einer Soldat und einer Kleriker. (als Substitut
' fiir den Kaiser). Die Kraft ihres Blutes rollte auch in den Adern ihrer Tdchter.
- Alle waren tapfere Kriegerinnen. Die Witwe Yang sclber besall bedeutende
strategische Begabung und wurde bei allen Fragen der Kriegsfithrung vom
Minister-Rat gehort, Der zweite Sung-Kaiser ehrte sie wie seine leibliche
Tante und gab ihr die Ehren einer Kaiserin-Witwe. Bei Audienzen trug sie
Stock und durfte sich setzen. Vor ihrem Palaste mufite jedermann, auch der
Premier-Minister, vom Pferde steigen und zu FuBe gehen. Die Sage meldet,

Feldherrinnen, die die Einfille der Barbaren in den Grenzlanden glorreich.
" unterdriackten. o '
_ Die groBte Rolle einer Amazone haben aber diejenigen Frauen in China
- gespielt, die politisch die ganze Macht des Staales an sich gerissen haben und
“selber als Herrin vom Drachenthron aus regierten. Im Laufe der chinesischen
Geschichte sind drei Frauen offen mit der Macht eines Kaisers aufgetreten,

- die Li Hou% zu Beginn der Han®-Zeit, die Wu Hou®, in der Tang®®-Zeit und
“die Si-tai Hou® oder Tsi-hi® zu Ende der Mandschu-Zeit {gestorben 1908).

- Der Titel der Kéniginnen des Altertums und der Kaiserinnen war Hou®,

,Herrin®. Der gleiche Titel kommt den hichsten Gottinnen zu, z. B. der

daB die Familie Yang dem Reiche insgesamt acht Witwen gestellt habe, wahre =
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- Tién-hou®?, der ,,Himmelskonigin®. Das Zeichen ist eine Zusammensetzun,
von oben ,sich herniederbeugender Mensch® und unten ,,Mund®, stellt als;
einen Menschen dar, der sich zu anderen herniederbeugt und sie kommandiey; -
das ist die Herrscherin. ‘ _

Alle diese drei Frauen waren Personlichkeiten von Format. Sie waren wah].
los in ihren Mitteln, aber Griofle, Energie und einen genialen Zug kann may |
thnen nicht abstreiten. Gleichwohl zeigen alle drei die gleichen drei groBey .
Fehler: Einmal haben sie alle die Schwiche gehabt, eine ungeheuere Giingt
lingswirtschaft einzufiihren, zweitens haben sie auf das Blutigste und Gray
samste geherrscht und jeden, der ihnen im Wege stand, skrupellos heseitigt.
Ein Zug urtitmlicher Wildheit im Seelentum der Frau scheint da aus ver-
klungenen matriarchal-gynaikokratischen Zeiten aufzuerstehen. Die Ly -
Hou, die Nebenfrau des ersten Han-Kaisers, lief die Hauptfrau des Kaisers
in bestialischer Weise zu Tode peinigen und den rechtmiBigen Kronprinzen
vergiften, um ihren eigenen minderwertigen Sohn einzusetzen. Durch eine
Fille von Schandtaten brachte sie ihre Sippe und ihre Giinstlinge an die
Macht (195 v. Chr.). In shnlicher Weise herrschte die Wu Hou der Tang-Zeit,
die von 690 bis 705 den Drachenthron inne hatte. Von ihrer Giinstlings- und |
Pfaffenwirtschaft zeugt ibrigens bis zum heutigen Tage, daB man in der

- Schrift das buddhistische Hakenkreuz als Abkirzung fiir die Ziffer 10,000
verwenden kann. Das Gefiahrlichste, was diese’ Kaiserinnen, auch die dritte,
die Si-tai Hou am Ende der Mandschu-Zeit, bezeichnet, ist, da sie alle durch
ihre RegierungsmaBnahmen, durch die falsche Auswahl der Mé&nner ihres

. Vertrauens und durch die Verwiistung der Staatsfinanzen, durch ungeheuere

Verschwendung das Reich an den Rand des Verderbens gebracht haben.

Gegeniiber den abendlindischen Herrscherinnen, die, wie eine Maria Theresia, -

eine Isabella, eine Elisabeth oder Victoria, eine Katharina GroBartiges fiir -
ihren Staat geleistet haben, ist es erstaunlich, daB die drei chinesischen

- Herrscherinnen so ganz anders geartet waren. Das kann zwar rein personliche
Veranlagung dieser drei Charaktere gewesen sein, aber es mag immerhin die -
Vermutung ausgesprochen werden, daBl der Druck des chinesischen Patriar-
chats seelisch so groBl ist, dal eine entfesselte Frau, wenn sie die Fiille der
Macht in die Hand bekommt, nur allzu leicht der Versuchung unterliegt, dies
héochste Amt auf Erden, das des sakralen Staatsoberhauptes des heiligen.
Reiches zu mibrauchen. ' - ' )

II. TRIL:

Die Idee der GroBen Géttin-Mutter in der Geschichte des
chinesischen Mythos

Die vier Frauentypen, die die chinesische Gesellschaft im Laufe ihrer Ge-
schichte entwickelt hat, namlich die drei Stinde der Mater familias oder
Mutter der Sippe, der Hetére oder der Hiterin der Romantik der Liebe und
der Schamanin oder Seherin, nebst dem Ausnahmefall der Amazone oder
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stimmten soziologischen Funktionen, sondern sind die vier psychologischen
Moglichkeiten der Typenbildung der Frau in China und anderwirts tberhaupt.
Es darf wohl gesagt werden, daB in jeder Frauenseele die Anlage zur Mutter,
qur Gespielin, zur Seherin und zur Amazone vorhanden ist. Der vollkommene
Typus der Frau scheint, alle vier Anlagen entwickeln zu missen. Darauf deuntet

Altertums, sowie ihrer Nachfolgerinnen in der einheimischen Religion und im
Buddhismus. Der Mythos spricht aus, was als Wunschbild der vollkommenen
seelischen Gestalt der Frau dem chinesischen Volke vorschwebt.

1. Die Grobe Gﬁ ttin-Mutter der Kiistenkultur
(und thr sterbender und wiederauferstehender Sohn). -

© Aus uralten Zeiten klingt ein Marchen der Kiistenkultur an unser Ohr:
Es war einmal ein Gott, den verfolgte ein Zauberer, um ihn zu téten. Der
Gott entzog sich durch Verwandlung in immer neue Gestalten den Angriffen
" des Zauberers. Aber auch der Zauberer verwandelte sich dementsprechend
und brachte es schlieBlich fertig, den Gott zu fassen und zu toten. Da griff
eine liebende grofe Frau ein und erweckte den toten Gott zu neuem Leben.
Als vom Tode Wiederauferstandener. triumphiert der Gott tiber den Zauberer®.
" Jn diesem Mirchen klingt meines Erachtens der uralte Mythos von der
grofien Mutter-Gottin und ihrem Sohne, dem sterbenden und wiederaufer-
stehenden Mondgott, nach. In China lassen sich iiberhaupt Mythen;, Sagen
- ynd Mirchen nicht so scharf trennen wie bei anderen Volkern, da das Wun-
derbare noch zum Alltag gehort. Wenn die Forschungen der Vélkerkundler
“der Wiener Kulturkreislehre in diesem Punkte richtig sind, so haben wir hier
den ltesten Mythos der Menschheit iéiberhaupt vor uns, einen Mythos aus
priaanimistischer Zeit. Einmal namlich, als sich der Mensch zuerst iiber seine
Todes von ungeheuerem Eindruck auf seine Seele gewesen sein, Im Nachsinnen
. dariiber und im Glauben an ein Fortleben nach dem Tode erschien ihm der
- Mond als die Fiille der tiefsten Wahrheit von Welt und Leben. Am Himmel

‘sah er das Gleiche, was mit ihm selber vorging. Der Mond nahm wie ein Lebe-
wesen bis zur vollen Reife zu, dann'nahm er ab oder wurde zerstiickelt, um

erstehen am westlichen Himmel. Die Grofe Gottin-Mutter des Weltganzen
stellte ihn wieder her, indem sie ihn als Neumond aus ihrem SchoBe neu gebar.

. auferstehung zu einem zweiten Leben mit Hilfe der groBen Gattin-Mutter
|  erschien der Mond dem Menschen, sondern zugleich als Abbild des unauf-

a Wolfram Eberhard hat in seiner Uhterspchung_ﬁber die ,,Typen der chinesiscﬁen Volksmarchen' (Finnis:ch
Folklorists Communications, 1937} dies Mérchen unter das Motiv ,,Magische Verfolgung" eingereiht, statt-unter
das grofie mythische Motiv vom sterbenden und auferstehenden Gott. : S

‘Herrin auf kriegerischem oder politischein Gebiet, entsprechen nicht nur be-

die grobte Frauenfigur im Mythos, niamlich die der groflen Mutter-Gottin des

Umwelt erhob und sich seiner selbst bewuBt ward, mub das Erlebnis des

- schlieBlich zu sterben und nach drei Tagen Schwarzmond wieder neu aufzu-.

Aber nicht nur als wunderbares Ebenbild von Geburt, Leben, Tod und Wieder-

¥
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hérlichen Lebens, Sterbens und Wiedergeborenwerdens auf den verschiedey,;
Altersstufen und Abschnitten unseres Lebens. ' .

Dieser Mythos hat auch im Westen in der Gestalt der Isis und des
in Astarte und Adonis, Nanna und Baldur, Demeter und Attis seine grop
artige Ausprigung gefunden. Auch wenn der Mondgott vielfach in eing
Sonnengott umgedeutet wurde, blicb das Motiv seines gewaltsamen Tog,
und des Aufenthaltes in der Unterwelt und seiner Wiederauferstehun
erhalten. Es ist eine ewige Wahrheit ausgesprochen, die im Christentum ih,
Verklarung empfangen hat. _

Die wesentlichen Funktionen der Gottin-Mutter haben sich in der Kiisten
kultar im Kult der Tién-hou, der Himmelskénigin und Schutzpatronin: de
Seefahrer, erhalten, : ' '

2. Dau®®, die Grofle Géttin-Mutter der Tai-Kultur

Jene uralte Verehrung der groBen Gottin-Mutter, die ihrem sterbends
Kinde ein zweites Leben verheiBt, hat unter den verschiedenen Grundkulture
Chinas ihren stirksten Ausdruck in dem Ausliufer der zentralen Tai-Kulty;

der groBen Géttin-Mutter ist Lau Dsi, dessen chinesische Sprache mit Worter
des Staates Tschu'®, des Hauptstaates der zentralen Tai-Kultur, untermisch
ist. Ehe durch den Sieg der konfuzianischen Schule und des Patriarchais de;
Himmelsgott und Herr in der Héhe endgiiltig die beherrschende Stellung in -
“der Religion einnimmt, erklingt noch einmal aus. dem Munde des groBe
Weisen und Sehers als des Erben der matriarchalen Tai-Kultur der Hymnus:
der grofen Géttin-Mutter. . . . o

Lau-dsinennt die grofe Gottin Dau. Da hier noch kein philosophisches .
Abstraktum vorliegt (wie bereits bei Dschnang-dsi8), soridern die Gottin noch::
ganz plastisch als Mutter des Gétterpaares von Himmel und Exrde, als Mutter
der Zehntausend Wesen, als Mutter der Welt oder ‘des Reiches verehrt und-
bezeichnet wird, so muf dieser hochsten Herrin des Weltalls auch eine Be
zeichnung zukommen, die nicht ein Abstraktum bedeutet, wie in der spéteren :
Zeit, sondern das Wesen ihrer Personlichkeit ausdriickt, =~ - , o

Das Schriftzeichen®® setzt sich aus links ,,gehen* (drei FuBstapfen iiber dem
FuaB) und rechts menschlicher ;,Kopf* zusammen; Es deutet also auf einen :
- Weg oder gehen nach Menschenart und Geist hin (also nicht auf einen Natur-
oder Wildpfad). - . _ : R :

Nun heillt dau als Hauptwort ,,Weg, Bahn* (urspriinglich dritter Ton) und -
als Verbum (vierter Ton) ,,Weg zeigen, filhren®. Der Name der Herrin des

Alls ist dementsprechend nicht als nomen actionis »der Weg®, sondern als -
nomen agentis ,,die Wegzeigende, die Fithrerin (des Alls)* zu iibersetzen. Erst
mit dieser- sinnvollen Ubersetzung, die der mythischen Religionsstufe der
Spriiche des Lau Dsi entspricht, erhalten die meisten Kapitel des wunder-
samen Buches ihren einleuchtenden Sinn und ihren ausdrucksvollen Charakter.

Lau-dsi sagt (Kap. 25):
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- ,,Es gibt ein Wesen im Chaos entstanden,
"Ehe Himmel und Erde wurden.

So still, so leer!
Allein steht es und andert sich nicht.
Den Kreis schreitet es ab und wird nicht gefahrdet.
Man kann es auch ansehen als die Mutter der Welt.
Nicht wissend ihren Namen bezeichne ich sie als Dau
(als Fithrerin des Alls).* :

verleiht, so verleiht auch die Fithrerin des Alls bei Lau Dsi demjenigen Men-
' chen, der in ihr seine Mutter gefunden hat, nach dem Tod ein zweites Leben:

,,Die Welt hat eine Gebérerin,

Das ist die Mutter der Welt.

Hat man seine Mutter gefunden,

So erkennt man dadurch sein Kindsein.

Hat man sein Kindsein erkannt

Und halt sich wieder an seine Mutter,

So ist man bei des Leibes Untergang ohne Gefahr . ..

Sehen Kleinstes besagt Klarheit,

Wahren Biegsamkeit besagt Stéarke.

Benutzt man sein Licht, ‘

Um wieder einzukehren bei seiner Klarheit,
~ So verliert man nichts bei des Leibes Zerstorung. :
" Das heifit: Sich erbmaBig kleiden mit Ewigkeit (Kap. 52).

" Die Fithrerin des Alls ist aber nicht nur lebenspendende Mutter, sondern
“zugleich die grofe Liebende: '

,,Die groBe Fiihrerin verstrémt sich, ach!

Sie kann zur Linken und zur Rechten beistehen.
Die Zehntausend Wesen stiitzen sich auf sie,
Um zu leben, und sie versagt sich nicht. -

Ist ihr Werk gestaltet, nennt sie es nicht Besitz.
Sie liebt und nihrt die Zehntausend Wesen,
Und spielt nicht ihre Herrin.

Stets ist sie ohne Wunsch fiir sich,

So sollte man sie nennen: unbedeutend!

Aber die Zehntausend Wesen kehren zu ihr ein
Und wissen nicht um ihr Herrmnentum,

So sollte man sie nennen: groB !

~ In die gleiche Richtung wie diese Verse deutet auch das Kapitel 4:

,;Die Fithrerin des Alls V_erstrijrﬁt' sich und bewirkt,
daB man auch nicht gefiillt bleibt.

"§o wie die uralte Mutter-Gottin ihrem Sohne, dem Mondgott, neues Leben
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Wassertief ist sie! So ist sie der Zehntausend Wesen Ahpp,
Sie stumpft Schiirfe, sie entwirrt ihre Schlingen.
Ste sanftigt ihren Glanz, sie eint sich ihrem Staube.
- Taufrisch! so scheint sie zu verharren.
. Ieh weil} nicht, wessen Kind sie ist. _
Sie ist, scheint és, die Vorfahrin der Gotter.*

Von hesonderer Tiefe und Schénheit ist auch der inspiratorische Einflyp |
und der seelische Halt, der in Zeiten tiefster Melancholie und wohl auch 1, |
dem Gefiihl, gegeniiber den anderen Nordchinesen Triger des geistigen Erbeg |
der Tai®-Kultur zu sein, dem Lau Dsi zu Teil wird. Freilich ist nicht gewig I
ob er am Schlusse der folgenden Verse von der groBen Mutter-Gattin spricht I
oder von einer von ihr inspirierten Schamanin, Es ist die einzige Stelle im
ganzen Buch, wo er sie als ,,nihrende Mutter* ohne alle metaphysischen oder |
kosmischen Aussagen (Mutter von Himmel und Erde, Mutter der Welt, Muttey |
der Zehntausend Wesen usw.) bezeichnet. Er sagt in Kap. 20: o

,yBindde, habe ich noch nicht deine Mitte erreicht? -
Alle Menschen sind so strahlender Laune,

Als opfere man das groBe Stieropfer,

Als besteige man im Friihling die Terrassen.
Ich allein liege immer noch vor Anker,

Mir ward noch kein Zeichen, ‘

Wie ein Séaugling, der noch nicht licheln kann.
Verfahren! verfahren! wie ohne Heimkehr!
Die Menschen haben simtlich UberfluB,

Ieh allein bin wie verlorengegangen.

Ich habe das Herz eines Toren, ‘

Chaos, ach Chaos!

Die gewéhnlichen Menschen sind ganz hell,
Nur ich bin wie in abendlicher Déammerung.
Die gewohnlichen Menschen sind ganz klar,
Ich allein bin ganz bedriickt. '

Unruhig, ach, wie das Meer!

Umhergewirbelt, ach, wie ohne Halt!

Die Menschen haben simtlich Zwecke,

Ich allein bin unniitz wie ein Tolpel,

Ich allein bin anders als die andern,

Aber — ich halte wert die nihrende Mutter.*

Ehe der minnliche Vater-Gott des Patriarchates die Grofie Mutter Gottin
als hochstes Wesen des Universums endgiiltig zuriicktreten und aus dem
Namen Dau schon bei Li¢-dsi?® und Dschuang-dsi® einen abstrakten Begriff,
~ die Bahn des Alls, werden 148t, verbindet Lau Dsi noch einmal das Lob der

grofien Mutter-Gottin, und zwar als Matter, als Liebende, als Inspirierende
und als Fithrerin des Alls.

S

T




TAFEL 21

SINICA JG. XV 1941




TAFEL 22

SINICA JG. XVI. 1941




Die Frau in Gesellschaft und Mythos der Chinesen 145

3. Die Feenkénigin des Westens und die Mondfee
als ideale Frauengestalten des Mythos

Verlor auch die groBe Mutter-Géttin in der chinesischen Hochkultur die
zentrale Stelle, die ihr in matriarchalen Grundkulturen zukam, so erfiillte ihre
“{dealgestalt im Laufe der Geschichte immer mehr andere grofe Gottinnen des
Mythos. Aus primitiven Anféingen gewinnt so unter anderem Si-wang-mu*,
" die Feenkonigin des Westens, ein immer allseitigeres Wesen, indem sie die vier
~ Typen der Frau im Mythos langsam entfaltet. N
Die erste Nachricht von Si-wang-mu haben wir wohl in dem Material zu
suchen, das Si-ma Tsién® fiir seine Historischen Aufzeichnungen (Schi-gi®®)
_itber die Regierung des Herrschers der Dschou!-Dynastie Mu Wang® (um
1000 v. Chr.) benutzt hat. Wir wissen also, daB} dieser Herrscher bei seinen
Jagdziigen im Westen zum Gebirge Kun (Kwen)-lun® kam und dort auf Si-
‘wang-mn traf. Es ist ungewil, ob hinter dieser Bezeichnung sich der Name
eines — vielleicht matriarchal regierten — Staates verbirgt oder ein Ortsname.
Jedenfalls steht auf der anderen Seite fest; daB nach historischer Uberlieferung
die Kiistenbevolkerung des Yiie®-Staates nach der Eroberung des Wu®-
Staates an der Yangtsef®-Miindung um 400 v. Chr. der Si-wang-mu einen
_ Tempel errichtete®. Ferner schildert uns das Fabelbuch Schan-hai-ging®s
~(Kanon der Berge und Meere) Si-wang-mu als ein gotiliches Wesen. Dieses
Buch, das etwa aus der Mitte des 3. Jahrhunderts v. Chr. stammt, ist durchaus
noch vom Geiste des altchinesischen Zeitalters der Tiergotter durchirinki.
In diesem Kanon wird Si-wang-mu als von menschlicher Gestalt geschildert,
jedoch mit aufgeléstem wirrern Haar, Tigerzéhnen und Panterschwanz. Sie
ist also vielleicht urspriinglich als Dunkelheitsdimonin aufgefaBit worden, dieim
Westen die groBen Gestirne verschlingt, aber zugleich auch die Wiedergeburt
des Mondes (dem menschlichen Auge zuerst im Westen auffillig) bewirkt, also
~das Geheimnis eines fortdauernden Lebens und der Unsterblichkeit besitzt.
 Die Pfirsiche, die in ihren Gérten am Kun-lun wachsen, sind die Friichte
der Unsterblichkett. Der chinesische Pfirsich, der oben in eine Spitze auslduft,
hat die Form der nihrenden Frauenbrust, zugleich aber auch die Form eines
Tropfens, also des Keimtropfens und des Trankes der Unsterblichkeit. In der
chinesischen Mythologie erfiillt der Pfirsich die gleiche Funktion wie in den
westlichen Mythologien der Apfel vom Baume des Lebens. Iduna schenkte
‘nordischen Géttern die Apfel der Unsterblichkeit, in der griechischen Mytho-
logie reichen die Hesperiden, die ,,westlichen Feen, Gottern und Helden die
- Apfel des ewigen Lebens. In der keltischen Mythologie schenkt Fata Morgana
»Fee Morgan®, die Schwester des Kénigs Artus, den Helden nach ,,morgana-
* tischer Liebesehe auf ihrem sagenumwobenen Eiland (dem ,, Apfelland®) die

" a Vgl ferner dic interessante Feststellung von H, Stibel und Li Hua-min® in der Abhandlung ,,Die Hsia~

min® von Tse (= Tschil) -mu schan®*. Academia Sinica, Monographie des Instituts fiir Sozialwissenschaft VI,

- Nanking 1932, 5.33. Bei diesem austroasiatischen Yau®-Stamm, im Bereich der Kiistenkultur erhielt die Gattin

durch Teilnahme an dem (einmal im Leben zu bringenden Ahnenopfer ihres Gatten, griines Kleid und roten Rock
(weibliche Farben), sowie den Ehrentitel Si-wang-mu.

gi
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~gleichen — Unsterblichkeit verlethenden — Friichte. Es ist also ein we;
weiter Mythos, der in verschiedener Gestalt immer die gleiche Kunde bring;
nimlich daB im Westen, der Gegend von Tod und Wiedergeburt des Mondeg
eine Fee die Friichte der Unsterblichkeit besitzt. Im chinesischen Mythos wiyg
deutlich, dafi die Verlethung der Unsterblichkeit nicht nur auf dem Genyg
einer Frucht mit magischer Wirkung beruht, sondern dal die groBle Gottiy
in den Mannern (Kaisern, Helden, Adepten) das Unsterbliche des Geisteg
weckt. Sie iibernimmt die inspirierende Rolle der Schamanin, so wie die
sibyllinische Nymphe Egeria gegeniiber dem Koénig Numa Pompilius. Dje
Kaiser Mu Wang®? aus der Dschou-Zeit und Wu Di% aus der Han-Zeit werden
von den Uberlieferungen als besondere Beispiele hierfiir angefiihrt.

Aber auch die Himmlischen sind auf sie angewiesen. Zu ihrem Geburtstags-
fest ladt sie alle Gotter, Genien und Adepten ein und bewirtet sie mit den kast-
lichsten Gerichten, wie Drachenleber, Phonixmark usw.; zum Abschluf
schenkt sie ihnen die sagenumwobenen Pfirsiche; die ,,wie ein Schneckenhaus*
~in eine Spitze auslaufen und deshalb chinesisch pan-tau®? heilen. Daher heift
die ganze Festgesellschaft bei der Feenkonigin des Westens Pan-tau-hui®®.

Auch wenn sich eine Fata Morgana, eine Luftspiegelung auf dem Meere
- zeigt und eine ,,Geisterterrasse’ bildet, so versammeln sich auf dieser alsbald

Gotter, Genien und Adepten, und die Kénigin-Mutter des Westens kommt auf -
einem Phonix herbeigeschwebt und iiberbringt den Geistern die Pfirsiche der -
Unsterblichkeit. ) )

Die schénste Gestaltung der Legende der Si-wang-mu stammt erst aus

nachchristlicher Zeit und schildert in dem Buche Mu Tién-dsi dschuan®®, der
,,Erzahlung vom Himmelssohne Mu®, d.h. vom Dschou-Kaiser Mu Wang,
ausfithrlich den Besuch bei der Feenkonigin des Westens. Deutlich sind alle
vier Frauentypen in ihr vereint. Als Konigin-Mutter des Westens ist sie Vor
‘bild der miitterlichen Giite und schenkt geheimes Leben. (Die spitere Ausge-
staltung ihres Sagenkreises gibt ihr als Partner den Dung-wang-gung™, den.
kéniglichen Mann des Ostens. Auch werden ihr 9 S6hne und 24 Tochter zuge-
schrieben.) Sie 1st ferner die Geliebte und Gespielin des Kaisers, wie so mancher-
anderer Auserwihiter. Sie hat die schamaninnenhaften Ziige des Geistes, sie
inspiriert den Kaiser und entfaltet seine Personlichkeit und seine Herrscher
eigenschaften. Endlich ist sie noch Amazonenkénigin auf dem Kun-lun®
Gebirge im Westen. Sie ist also eine allseitige, sozusagen viergesichtige Ideal
- gestalt der Frau. Als solche hat sie auch das Verstindnis fiir die Tatsache, -
daB die Persénlichkeit des Mannes immer wieder zu seinem Werk und zu
seinem Beruf als der Achse seiner Lebenstitigkeit zuriickgezogen wird. Sie .
1aBt daher voll Verstindnis, wenn auch blutenden Herzens, den Kaiser nach
einer Frist von drei Jahren ziehen. Der Kaiser erwacht aus seinem Traum von
Weisheit und Liebe und sehnt sich nach seinem Herrscherberufe zuriick. Die
Feenkonigin, die in einem geistigen Geburtsakt aus dem Kaiser einen reifen
Mann und Herrscher gemacht hat, riistet ihm das Abschiedsmahl und singt
mit liebevollem Herzen:
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,»Weille Wolken sind am Himmel,
Berge und Gipfel treten hervor,

Das MaBl Deines Weges 1st weit!
Berge und Fliisse treten dazwischen!
Kannst Du nicht sterben

‘Und heimkehren zu mir ?*

Falis der Kaiser sterben wiirde, ginge er ins Geisterreich ein und kénnte ihr
dann auf immer gehéren. Es ist der gleiche Wunsch nach dem dauernden Be-
itz des Mannes, der aus Kalypso spricht, als sie auf Befehl der Gétter den

entlassen mul,
Der Kaiser erwidert der Feenkonigin, mdem er zurueksmgt

,,1ch kehre zu meinem Reich im Osten,

Wo harmonisch alle Téne geordnet,

Und Zehntausende im Frieden vereint sind.
Achtsam habe ich aul Dich geschaut,

So hab’ ich drei Jahre verbracht,
Nun will 1ch kehren zu dem, was 1ch verlief.*

Die ganze Dankbarkeit des kaiserlichen Herzens und die Ehrfurcht vor der
bedeutenden Personlichkeit der Hohen Frau spricht aus den Worten, daf} er
drei Jahre lang achtsam auf sie geschaut habe. Nun dréngt es ithn die Fahig-
‘keiten und die Erkenntnisse, die er in dieser Schule der Feenkénigin erworben
und entwickelt hat, im Leben zu betiitigen. Er kehrt nach China zuriick, und
~ nunmehr beginnt eine glanzvolle Reglerungszeit, deren Ruhm noch die

~ spatesten Geschlechter Giberstrahit. Im Jahr darauf besucht sie den Kaiser in

ihres s1bvlhmschen Einflusses. Als der Kaiser hundertjéhrig stirbt, erscheint
_sie wiederum und fithrt den toten’ Herrscher fur immer -in ihr Gelsterrelch
zuriick.

Unter den Helden der Vorzeit, die zum Sagenkrels der Si-wang-mu 1n

haft herakleische Arbeiten in China vollbracht hat, wurde u. a. von dem Sagen-
kaiser Yau™ (gegen Ende des 3. Jahrtausends v. Chr.) beauftragt, von den
zehn Sonnen (vermutlich Sonnenvégeln), deren Hitzeausstrahlung das Leben
“auf der Erde unertriglich machten, neun Sonnen abzuschieBen, so daB wir

Schiitze [, der mit der bildschénen Hong-o0™ {oder Tschang-0™) verheiratet
war, in die Zaubergirten der Feenkonigin des Westens am Jaspis-Teich des
,Kun lun-Gebirges. Die Kénigin fand Gefallen an dem Schiitzen und schenkte
‘thm, als ste ihn wieder ziehen lief}, die ,,Arznei der Todlosigkeit** (Wu-si dschi

" Erh-lang™ ubertragen worden. :

" Odysseus aus ihren gewdlbten Grotten zu seinem heimischen Kénigreich _

China, wie eine Konigin von Saba, und siecht nun-selber die Auswirkungen

‘Beziehung stehen, gehért auch der Schiitze 1%, Der Schiitze I, der wahr-

seit dieser Zeit nur noch eine Sonne haben. Aut seinen Strelfzugen geriet der

' yau”) Nach Hause zuruckgekehrt versteckte er das Geschenk vor Seiner Frau.

a Dije Heldentaten und der Mythos von der Mondfrau sind spéter vielach vom Schiitzen 1 auf die Gestalt des
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Diese jedoch fand es und verzehrte es. Dadurch erwarb sie unsterbliches Leben
und magische Fihigkeiten. Als der Schiitze I die Entwendung entdeckte und
sie im Zorne bedrohte, entschwebte sie durch die Luft, verwandelte sich in
eine goldene Krite und sprang durch den Weltenraum in "den Mond®.

Der Schiitze [ scholl nach der enteilenden Krite, aber er konnte ihr nur efy
Bein abschieflen. Seit dieser Zeit hat die Mondkréte (genau wie die Gestal;
der Flecken im Monde) nur drei Beine. Im Monde angekommen, verwandelts
sich Hong-o wieder in ihre bildhitbsche Gestalt zuriick, sprang in den Mond.
palast hinein, wo die Dienerinnen, die Tanzerinnen und Flétenspielerinnen,
samt dem Mondhasen unter dem Kassiabaum und dem ehestiftenden »Alten
im Monde‘ sie bereits erwarteten. Seit dieser Zeit herrscht sie als Amazonen-
konigin des Mondes und als Kénigin der Nacht iiber ihre silbernen Bereiche, -
Durch den Konflikt mit dem Gatten ist ihre transzendente Persénlichkeit
gleichsam miterwacht. Der Schiitze I war nun zwar um das kostbare Geschenk -
der Feenkonigin gekommen, aber der héchste Gott, der Jade-Herrscher, griff -

~ein-und erhob den unsterblichen Helden zum Sternengott Als solcher ist er
einer derjenigen Schiitzen, die die Mondfee bei Mondfinsternissen vor dem
Gefressenwerden durch den Himmelshund (tién-gou™ ) bewahren. Auf diese
Weise sind nun alle drei Gestalten im Geisterreich: die Feenkonigin des
Westens, der Schiitze I und seine frithere Gattin Hong-o. '

In der Entwicklung der chinesischen Mythologie entfaltet nun die Mondfee
auch alle die anderen Ziige, die noch zum Bilde der Idealgestalt einer Frau
.gehdren. Durch die Geschichte der chinesischen Literatur und Legenden
ziehen sich die entziickendsten Liebesgeschichten der Mondfee und zugleich
auch die Schilderungen ihres inspiratorischen Einflusses auf die- Dichter und
auf die Musiker, besonders auf die Flotenspieler. Der Legende nach gelang es
einem Tang-Kaiser’s, mit Hilfe von Magiern auf den Mond zu kommen. Die
Mondfee gab zu Ehren des Kaisers ein- Bankett. Die Tanzmusik und das
Flotenspiel ihrer Hofdamen am Schlusse des Banketts war so iiberirdisch
schén, daB der Kaiser nach seiner Riickkehr auf die Erde die Musik aufzeich-.
nete und spielen lieB. Gerade die Flotenmusik gilt als besonders unter dem
Einflusse der Mondfee stehend, und es gehort za den eigenartig schonen Ein-
“driicken chinesischer Kultur, in den zauberhaften Vollmondnichten auf dem
Lande, am 15. jeden Mondmonats, das Flotenspiel aus den verstreuten Ge-
hoften aufklingen zu hiren.

Aber auch die chinesische Poesie verdankt der Mondfee viel an stlmmungs-
“vollen Emgebungen gilt sie doch selber als vollendete Dichterin. Ein Marchen
berichtet uns, dal} sie sich in einen jungen Studenten verliebte, der infolge-
dessen nicht dazu kam, den vorgeschriebenen Aufsatz fir die kaiserliche
Priifung anzufertigen. Am Abend vor dem Ablieferungstermin war der Student
ganz ungluckllch sie aber schrieb in einem plétzlichen Einfall ein Gedicht hin,

2 Es mag hier dahingestellt bleiben, ob eine andere Fassung in der Kustenkultur existierte, in welcher der
Mond miannlich (und die Sonne welbhch) ist, und in der der Stammvater im Zeitalter der Tlergotter, das z. T. noch
andauert, (ein Hund oder] ein Frosch ist.
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Jas das aufgegébene Thema in poetischer Form behandelte. Der Examinator
hatte zwar einen Aufsatz erwartet, da aber das Gedicht von vollendeter Schon-
" heit war, so lie er es als ausgezeichnete Leistung gelten, und der Kaiser
~ genehmigte die Note. Dem Studenten hatte die Mondfee ihre wahre Natur
- verheimlicht, ihm aber zum Abschied gesagt, er werde sie beim Mitherbstfest,
am Vollmondstage des achten Monats wiedersehen. Tatsichlich erschien sie
ihm, aus dem Mondpalast heraustretend, an diesem Tage. Der dankbare
 §tudent verfaite nunmehr als Ausdruck seiner Ergebenheit ein beriihmies
Gedicht zum Lobe der Mondfee. : _

" Also auch bei dieser Gottin des Mondes sehen wir die gleiche Tendenz des
"Mythos, die in dem langsamen Wachsen des Mythenkreises um die Feen-
konigin des Westens zutage tritt, namlich die Gestalt der Gottin als die einer
yollkommenen Frau zu zeichnen, die alle vier Frauentypen mn sich vereint.

 Die Mondfee war zuerst Mater familias fiir die Sippe des Schiitzen I, dann-

" wurde sie Herrscherin vom Typus der Amazonen-Kéniginnen im Reiche des
Mondes, endlich hat sie im Laufe der geschichtlichen Entwicklung des Mythos

auch noch die Ziige der inspirierenden Schamanin und der liebenden Gespielin

angenommen, o
' 4. Die buddhistische Madonna Guan-yin?

~ Alle einheimischen groffen Géttinnen und auch die buddhistischen Mutter-
gottinnen, wie die kinderschenkende und kinderbeschiitzende Démonen-
Mutter Hariti oder solche ,,Buddha-Miitter” (Fo-mu?) wie z. B. die transzen-
dente Weisheit Prajfia-paramitd oder die Gottin Tara, das weibliche Widerspiel

- der ,,Energie” und ,,Weisheit™ zu der ménnlichen ,Methodik* der Buddha’s =

und Bodhisattva’s, sind im Laufe der Geschichte an Bedeutung im reli-
giosen Kult gegeniiber der buddhistischen Madonna zuriickgetreten. Diese
~ weibliche Form des Bodhisattva Avalokitédvara hat den gréfiten Teil der Ver-
. ehrung und des Ideengehaltes einer GroBen Gottin-Mutter an sich gezogen.
- Es wiirde zu weit fithren, hier im einzelnen wiederum-die Verwirkhichung

der vier Typen in der Gestalt der Madonna aufzuzeigen. Es geniige hier, fiir

-thren miitterlichen Charakter auf ihre Gestalt als kinderschenkende Guan-yin
hinzuweisen, sowie darauf, dal} sie voller miitterlicher Giite und voll Er-
barmens sich der Note des tiglichen Lebens der Menschen annimmt, und. fir
die Griindung ihres Herrschaftsbereiches sei an dieser Stelle auf die Legende

- ~ihrer fritheren Erscheinungsform als Miau-schan®® auf der Insel Pu-to-schan®!

- verwiesen. lhre groBte Bedeutung entfaltet sich als inspirierende Frau, als
~ Schenkerin der Erleuchtung und Weisheit. Sie verhilft als ,,Buddha-Mutter*
zur geistigen Neugeburt als ,,Buddha-Sohn (Fo-dsi®2).. Aber auch das venu-
sinische Element gehort mit zu ihrer Gestalt. Von den vielen Liebesgeschichten,
die sich um ihre Figur ranken, sei nur die eine erwiihnt, daB sie den elephanten-
~ kopfigen Gott der Weisheit, der urspringlich ein junger Gott des Zornes war,
der stets die Versammlung der Gétter storte, in thre Schule nahm und ge-
staltete. Dadurch, dafl sie ihn verlithrie, band sie den jungen Goti an sich
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~ und entwickelte aus dem zornigen Jiungling einen reifen Gott der Welshelt

" Die Biicher der esoterischen Lehre schreiben vor, dal der Priester vor Begin
der Messe mit den Fingern schnalzt, um auf diese Weise den Gott der Weishg;
an seine Erziehung durch die Madonna zu erinnern und ihn vor der Storun
- der Messe, die ja eine Versammlung der Gotter bewirkt, zu warnen.

Auch das Flaschchen mit dem ,,siien Tau® der Unsterbhchkelt und Je
Weidenzweig, mit dem dieser Tau versprengt wird, haben u. a. eine besonder
~ Bedeutung fiir den Eros. Bekanntlich ist die buddhistische Madonna nicht ny
Vertreterin der himmlischen Liebe, sondern zugleich Schutzpatronin (g
irdischen Liebe. An ihren hohen Festtagen, am 19. Tag des 2., 6. und 9. Monq
monats, verlassen gerade die Hetdren Chinas ihre ,,Weidenhduser®, um de
Madonna ihre Ergebenheit zu bezeugen und ihr Weihrauch zu opfern.

Aber der Buddhismus, der fiir Welt und Leben eine vollkommene geistig
Durchdringung bieten will, hat auch zugleich mit der Dogmatik des Madonnen
kultes eine eigentiimliche Philosophie der Liebe entwickelt. Die erste Exkenntn;
griindet sich auf densubjektiven Idealismusder Schuledes Vasubandhuy;
chinesisch: Schi-tsin® (um 400 n. Chr.). Da nach dieser Auffassung die Welt,
- nurmeine Vorstellung ist,soist auch die Verehrung der Madonna (oder einer:

Frau tiberhaupt) eine Ubertragung subjektiver Ideen und Ideale der Weisheit.
und Liebe auf ein Objekt und sonst nichts. Ich selber also bin die Madonna?..
-Die zweite Erkenntnis stamumt aus dem objektiven Idealismus und
dem religiosen Pantheismus des Avatamsaka- oder Guirlanden-Sttras
(chin.: Hua-yen-ging®). Nach dieser Anschauung ist alles Geschehen eine
Vorstellung des gottlichen Ur-Buddha, der den Traum dieser Welt
tréumt. Also auch ich selber und die Idee der Madonna ist nur ein Gedanka:
des hichsten Buddhas, der die lichte Hélfte der methaphysischen Welt bildet?,

- Die dritte Erkenntnis fuflt auf dem Lotos-Sttra (Saddharmapundarik-
sttra, chin.: Fa-hua-ging®®), das die Identitdt von Idealismus und Rea-
lismus lehrt. Nach dieser Anschauung steckt in jeder Frkenntnis unter
‘anderem ein subjektives Moment als Erkenntnis-Organ und ein objektives
~als' Basis, die die Erkenntnis anregt. Die Idee der Madonna ist also nicht nur
eine Ubertragung subjektiver Ideale oder ein Traum des Urbuddha, sondern
ithr entsprechen objektive -Wirklichkeiten. Es gibt also eine himmlische Ma-
donna, die das Flehen der Welt erhort®.

Die Ubertragung der eigenen Ideale von Weisheit und Liebe auf ein Objekt
tithren zur Entfaltung dieser Eigenschaftenim eigenen Charakter. Dasist zugleich
abendlindisch der Sinn der mehrfachen ,,Entwicklungsliebe' im Leben Goethes.

a Die Madonnenhafte Seite im Menschen heiBt Guan-dsi-dsai®, »»Herr des Schauens® (eine wortliche {iher-
setzung des indischen Namens Avalokite§vara in der Schule des Hiian- -dsang®. Der Ausdruck fir ,,Herr* dsi-
dsai besteht aus den Worten dsi ,,selbst und dsai ,,darin sein, beruhen auf'* und heiBt also ,,der in sich selbst ist,
der auf sich selbst beruht'. Dieser Name der Madonna wird (grammatlsch moglich, aber historisch ungerecht-
fertlgt!) ausgelegt als Bodhisattva, ,,der erschaut, daB er in mir selbst ist" -

b In dieser Auffassung heillt die Madonna Pi-lu Guan-yin® und wlrd in der Kunst der Urbuddha Pi-lu -
{indisch Vairocan) also als gekrénter Buddha dargestellt,
¢ In dieser Form heifit die Madonna: Guan-schi-yin®. Ganz ebenso ist die Gestalt einer irdischen Frau
zugleich objektive Realitit. Der Weg der Verehrung ist daher neben dem Selbsterlosungsweg der Meditation
durchaus berechtigt, wenn er nur zum gleichen Ziele fihrt, ndmlich zur Gewmmmg von Erleuchiung und Weisheit.
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5. SchluBgedanlke

Die Geschichte des Mythos hat uns die Tendenz offenbart, in den Gestalten
der groBen Gottinnen ein allumfassendes Frauenideal darzustellen. Diese -
Idealgestalt umfaft die vier Grundtypen der chinesischen Irau. Entsprechend
diesem Urbilde der mythischen Gestalten erfafit wohl die chinesische Seele
jens'eits aller sektiererischer Schulmeinung das Wesen der vollkommenen
chinesischen Frau iiberhaupt. Dieser, sozusagen viergesichtigen Frau begegnet
der Mann auf allen vier Wegen in allen vier Himmelsrichtungen, sie ist daher
die unausweichliche Frau in China und anderwirts. Wenn das Leben voran-
schreitet, und die Frau zwischen 40 und 50 Jahren ihre Anlagen als Mater
familias und als liebende Gespielin des Mannes verwirklicht hat, so treten
danach bei der Matrone die Ziige der beiden anderen Typen immer stirker
~ hervor.und dazu, namlich die der Herrin in der Verwaltung ihres eigenen Herr-
_schaftsbereiches und als Hochstes ihr Sehertum: die instinktsichere Weisheit
.und Erfahrung, gepaart mit Giite. Fiir die Frau, die diese tiefste Seite ihres
Wesens im Laufe 1hres. Lebens entwickelt, wird das Leben, je dlter sie wird,
in vielfacher Hinsicht um so schoner, weil es tiefer wird. Sie wird trotz der
“absoluten Einsamkeit der Menschenseele die Gemeinschaft einsamer reifer
Menschen kennen; Sie hat Weisheit und Liebe und die wirkliche Kenntnis vom’
Sinn des Lebens und der Weltiiberlegung verbreitet und so ihre hohe Mission
" erfillt: Das Unsterbliche zu spenden und zu erwecken.

Die obige Abhandlung wurde in Form von drei Vortréigen Ostern 1938 im China-Institut
und im Herbst des gleichen Jahres zur Einweihung des neuen Hauses der Deutschen Ge-
meinde inSchanghai und danach durchdie Zeéitung der dortigenDeuntschen,den ,,Ostasiatischen
Lloyd*, versffentlicht. Der vorliegende Abdruck, der infolge derzeitiger Umstande schon
lange im Satz steht, beriicksichtigt noch nicht neueres Material. Dies erweitert allerdings
nur und veriindert nicht die vorgetragenen Grundauffassungen. E. R.




